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Abstract: The sanskrit poem Bhaja-govindam, whose author was the indian
thinker S arkara (c. 788-820 a.C.), was composed under the traditional form of
the devotional chant (bhajan). Its verses comprise the admoestation of a young
ascetic to an old grammarian. Under this figurative disguise, the poem
conveys Saikara's answer to some oponents of his doctrine (the Advaita-
vedanta) and reafirms his interpretation of some values of his culture. This
article presents a translation of some of the stanzas of the poem, followed by
a discussion of those contextual aspects and their relevance to a process of
intercultural translation.

Keywords: Sarkara; advaita-vedanta; bhakti; axiological values of medieval
India.

Resumo: O poema sdanscrito intitulado Bhaja-govindam, de autoria do
pensador indiano Sarkara (c. 788-820 d.C.), foi composto sob a forma
tradicional do cantico devocional (bhajan), e seus versos conformam a
admoestagcdo de um jovem asceta a um velho gramdtico debrugcado sobre os
livros. Sob esse disfarce figurativo, o poema apresenta a resposta de S arkara
aos ataques dos oponentes de sua doutrina (o Advaita-vedanta) e afirma a sua
interpretagcdo de valores da cultura. A partir de uma proposta de tradugdo
para o verndculo de algumas estrofes do poema, a comunicacdo pretende
iluminar tais aspectos contextuais e discutir sua relevancia num processo de
traducdo intercultural.

Palavras-chave: Saikara; advaita-vedanta; bhakti; valores axioldgicos da
India medieval.

1 - Apresentacao do poema

"O asceta e o erudito": sobre esse encontro é fundamentado o poema sanscrito
Bhaja-Govindam, de autoria de S afkaral, célebre pensador da India medieval (788-820
d.C.). No encontro que ocasiona o poema, € 0 asceta quem tem a voz e canta as estrofes
de admoestacao ao erudito, conclamando-o a juntar-se a ele. Neste artigo apresentamos
a traducgdo de algumas dessas estrofes e procedemos com uma leitura que, suscitada pelo
tema de superficie do encontro entre o asceta e o erudito, vasculha os valores culturais e
contextuais ai subjacentes para iluminar a compreensao do texto traduzido.

Algumas palavras introdutérias sdo necessdrias acerca do poema sanscrito. Na
verdade, em seu contexto de producdo, trata-se de um cantico: sio estrofes compostas
para serem cantadas, intercaladas por um refrdo que se repete insistentemente,
sintetizando o 4&mago da mensagem. Construido nesses moldes de repeticdo continua de
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um fio melddico e de um fio temdtico, com estrofes que se intercalam por um refrao
sempre idéntico, o Bhaja-Govindam insere-se na modalidade popular de cantico
devocional na India, o bhajan, o qual pode variar de duas ou trés estrofes que se
repetem até uma extensa ladainha marcada pelo refrdo. No caso deste poema em
particular, as versoes disponiveis variam de trinta e uma a trinta e trés estrofes.

Conta a tradicdo que Sarkara, peregrinando com seus discipulos pela India, ao
passar pela cidade de Kasi (Benares), logo ao amanhecer, viu um velho pandita
(erudito) debrugcado sobre a gramdtica sanscrita de Panini, estudando com afinco.
Tomado de compaixdo pelo velho homem cujo esforco, aos seus olhos, era vio, S arkara
cantou de uma sé vez as doze primeiras estrofes do poema. Inspirados pela emogio do
mestre, cada um de seus catorze discipulos presentes cantou uma estrofe. Ao final
Sarkara acrescentou mais quatro ou cinco estrofes, e assim foi composto o Bhaja-
Govindam. Por isso as doze primeiras estrofes atribuidas 2 autoria de Sarkara sdo
chamadas de dvadasa-maijarika-stotram, e as catorze seguintes de caturdasa-
marfjarika-stotram.

Apresentamos neste artigo uma proposta de traduc¢do do dvadaSa-maijarika-
stotram, seguida de nossa andlise e comentarios:

1 - (REFRAO): "Louva o Senhor, louva o Senhor;
ao Senhor louva, 6 homem tolo!

Quando chegar perto a morte certa,

ndo poderd te salvar tua ardua tarefa.

2 - "0 tolo, mata, pois, a sede pelo alcance de opuléncia;
toma uma boa resolucao: a saciedade da consciéncia.

A riqueza que obténs por tua propria agao,

esta, por isso, eleva tua condig¢ao.

3 - "O umbigo de uma mulher, seu seio arredondado:
tendo-os visto, que ndo fiques atordoado.

A mudanca dessa carne e sua decadéncia

devem ser ponderadas sem cessar na consciéncia.

4 - "Como a 4dgua que cai na pétala de 16tus, inconstante,
Assim € a vida do homem; s6 um instante.

Dilacerado pela doenga, pelo orgulho envolvido

e golpeado pela tristeza; tal € o mundo reunido.

5 - "Enquanto um homem se ocupa em adquirir propriedade
recebe do séquito de parentes afeto e celebridade.
Mas quando, no poente da vida, cambaleia num corpo caido,
quem na casa se importa com o velho esquecido?

6 - "Enquanto no corpo o sopro da vida habita,

em sua casa sua saude é sempre referida.

Mas quando € partido o alento e o corpo esquecido,
Até a esposa teme tocar no falecido.

7 - "Quando crianca, em passatempos ocupado;
quando jovem, com as jovens ocupado;
quando maduro, em mil pensamentos absorto;
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mas no Brahman Supremo quem estd absorto?

8 - "Quem € tua amada, teu filho é quem?

E o encanto do sarisara que te arrasta e te mantém.
Quem €és? De onde vens? Qual tua propriedade?

O irmo, aqui neste mundo, pondera sobre a verdade.

9 - "Na associagdo com o0s sdbios cessa toda ansia;

com o fim dos anseios morre a ignorancia;

morta a ignorancia, surge a verdade sem mudanga;

nessa imutdvel verdade, ainda em vida, da-se a liberacao.

10 - "Quando se vai o vigor, qual o prazer do apaixonado?
Com a estiagem que seca as dguas, o que resta do lago?
Onde estao os parentes para o que ja nao tem propriedade?
Onde esta o sarsara para o que conhece a verdade?

11 - "Nao te ufanes da juventude, de tuas posses ou teu amigo;
a morte, num instante, tudo isso carrega consigo.

Livrando-te disso tudo, dos frutos de Maya, a Ilusdo,

e alcancando o Brahman, terds a compreensao.

12 - "Noite e dia, crepuisculo e aurora,
primavera e inverno, vém e vao embora.

Passa a vida do homem, diverte-se a morte certa,
mas o vendaval de seus desejos nao o liberta."

"Com este buqué de doze estrofes enumerado,
ao estudioso de gramdtica recitado,

foi ensinada a sabedoria profunda do que existe
pelos pés sagrados de S arkara, o Ilustre.” 2

2 - Forma e conteudo

O resultado da traducdo parece-nos, a primeira vista, uma seqiiéncia de estrofes
bastante simples. E de fato a modalidade do bhajan, o canto popular, faz uso da
repeticdo de fios melddicos e palavras de uso comum, propositalmente evitando o
refinamento e a sutileza estética do género kavya, a poesia sanscrita classica. Porém, ha
um fato a observar: o emprego de rimas em final de verso, recurso comum em nossa
tradi¢fio poética, constitui uma inovacdo mesmo no caso deste cintico de Sarkara. Isso
porque no contexto sanscrito privilegia-se a sonoridade dos versos, sobretudo, fazendo-
se uso de aliteracdes, assonancias e jogos de silabas, sempre nos limites de uma métrica
bem definida. Por isso € interessante notar que, na traducdo para a lingua e cultura de
chegada, a simplicidade formal do poema original nos € sugerida justamente por um
tragco que, na cultura de partida, constituia uma excegao.

A parte este caso das rimas finais, o fato é que muito da musicalidade do poema
foi sacrificada em prol da literalidade na traduc¢do dos contetudos. Isso porque tivemos —
como todo tradutor — uma inten¢do especifica por detrds da tradug@o proposta: em nosso
caso, retomar alguns elementos da cultura de partida, inseri-los nos comentdarios a
traducdo, e com isso demonstrar a relevancia de dados contextuais na compreensao de
textos provenientes de culturas muito distantes da nossa.
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Argumentaria o leitor que, a primeira vista, o texto ja foi perfeitamente
compreendido em sua versdo para o portugués, € nao haveria necessidade de comenta-
lo. Sera? Acompanhemos a anélise.

3 - Um chamado a devocao... que devo¢ao?

1 - "Louva o Senhor, louva o Senhor;
ao Senhor louva, 6 homem tolo!
Quando chegar perto a morte certa
nao pode te salvar tua ardua tarefa."

Esta € a estrofe inicial e também o refrdo do cantico. Trata-se da exortacdao de
um monge a pratica da devocdo a Deus, algo perfeitamente compreensivel e
identificdvel em nosso universo cultural. Porém, nio obstante a aparente familiaridade
temaética, ha importantes diferencgas ocultas. Vejamos.

O termo sanscrito aqui traduzido por "Senhor", govinda ("vaqueiro"), é um
epiteto de Kr s na, o avatara de Vis nu protagonista do didlogo da Bhagavad-Gita. Por
um lado, isso remete o poema as tradi¢des devocionais monoteistas da seita vais nava,
com seus cantos, dangas e oragdes. Por outro lado, Sarkara escreveu um comentério a
Bhagavad-Gita, no qual podemos encontrar seu ponto de vista com relagdo a devogao.
E quando o verificamos, constatamos que se trata de um ponto de vista bastante
diferente daquele que conhecemos e que muitas outras escolas misticas indianas,
incluindo a vais nava, também defendem: o fervor devocional monoteista de um homem
para com um Deus magnanimo e absolutamente distinto, em natureza e grandeza, do
homem que o louva. Vejamos como isso se da.

No sistema monista de Sarkara, a realidade dltima é o Um "sem-segundo" (a-
dvaita); ora, nesse Um ndo sobrevive a relacdo dual entre devoto e divindade, pois
ambos tornam-se o0 Um. Conseqiientemente, a devog¢do € dirigida a esséncia do homem,
seu "si-mesmo" (atman), a qual compartilha da natureza do Absoluto impessoal,
Brahman. Note-se que a devocdo monoteista, aquela dirigida a uma forma ou idéia
personificada desse Absoluto, ndo é desprezada e sim defendida por Sarkara, que a
compreende como o melhor caminho de iluminagdo para a maioria dos homens, cuja
mente repousa no plano da dualidade, ou seja, das relagdes. Porém para este monge e
seus discipulos, a pratica devocional defendida é eka-bhakti ("devoc¢do wuni-
direcionada", um termo presente na Bhagavad-Gita), e tal pratica € interpretada como
uma meditagdo no Absoluto sem atributos, presente no si-mesmo do meditador. Dai
uma das médximas do sistema de Sarkara (o Advaita-vedanta), extraida de uma
Upanis ad: Tat tvam asi, "Tu és Isso". Por isso, entre outras coisas, S arkara comenta na
Bhagavad-Gi ta:

"E um fato sabido no mundo que o si-mesmo (arman) é amado. A interpretacio
[da estrofe da Gita] é, portanto, a de que Vasudeva [Krsna], sendo o si-mesmo do
homem de conhecimento, é por ele muito amado." (Bhagavad-Gita, VII,17, apud
GAMBHI RANANDA: 2000, p. 329).

Ou seja, contrariamente ao que compreendemos ao ler a traducdo, seria esta a
exortagdo contida no refrao, segundo o préprio Sarkara: "Louva ao Senhor, ndo para
que Ele te salve, mas para que compreendas que és um com Ele e assim salves a ti
mesmo."
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4 - As dores do mundo... que mundo?

Nas estrofes seguintes do cantico, S arkara comeca a descrever as progressivas
desilusdes da riqueza material e dos saberes mundanos diante da inevitabilidade da
velhice, da doenca e da morte. Uma estrofe parece sintetizar tal contetudo:

4 - "Como a 4dgua que cai na pétala de 16tus, inconstante,
assim € a vida do homem; s6 um instante.

Dilacerado pela doenga, pelo orgulho envolvido

e golpeado pela tristeza; tal € o mundo reunido."

A impermanéncia das coisas e a presenga das diversas formas de sofrimento sao
relembradas como justificativas, sob o aspecto negativo, para a rentncia do asceta. O
motivo € constante na cultura indiana, ecoando discursos comuns ao Hinduismo e ao
Budismo. Em nossa cultura de chegada, os versos soam por demais pessimistas, pois a
idéia de salvacdao do discurso religioso cristdio aponta para uma condicdo bem-
aventurada a ser alcangada depois da morte, e portanto nao lhe faz sentido condenar a
manutencdo dos lacos familiares e de propriedade de um homem em vida. Apenas na
oitava estrofe do poema um termo caracteristico da cultura sanscrita € evocado, e com
ele vem a sugestio da visdo de mundo especifica que did sentido ao aparente
"pessimismo" — razdo pela qual optamos por preservar, no texto traduzido, o termo
sanscrito:

8 - "Quem € tua amada, teu filho é quem?

E o0 encanto do sarisdra que te arrasta e te mantém.
Quem és? De onde vens? Qual tua propriedade?

O irmio, aqui neste mundo, pondera sobre a verdade."

O sansara, ou "transmigracdo": a sucessdo sem fim de mortes e renascimentos
das criaturas nos mundos, impulsionados por seus desejos e determinados pelas
conseqiiéncias materiais e psicoldgicas de seus atos. Conceito comum ao Hinduismo e
ao Budismo que, propositalmente, optamos por ndo traduzir. E esse ponto de vista de
que uma mesma consciéncia passa por inimeras vidas (e ndo apenas a presente) que da
significacdo a angustia contida nas perguntas: "Quem é tua amada, teu filho é quem? ...
Quem és? De onde vens?" O fastio ja lembrado por H. ZIMMER diante de "um passado
sem lembrancas e um futuro sem projetos" estd no amago da visdo da cultura indiana
sobre a condicao humana’: algo a0 mesmo tempo extremamente insignificante (por ser
mortal, impermanente e repetitivo) e extraordinariamente grandioso (quando o homem
rompe a barreira de sua ilus@o e chega a iluminac¢do, "saindo" da roda do sansara para a
permanéncia e imortalidade). O poema estd exaltando a condi¢cdo dos ascetas, aqueles
que abandonaram, enfastiados, a vida dos homens do mundo, e que agora sdo
buscadores do grandioso, do eterno e imutavel.

Agora compreendemos melhor a dicotomia estabelecida entre o asceta e o
erudito: na verdade, o erudito aqui representa qualquer homem de interesses mundanos,
e como tal se opde ao asceta (pois ndo devemos nos esquecer de que o proprio asceta
em questdo também é um erudito, de certa forma). Nao se trata de uma condenacgdo da
busca do saber, mas um certo desdém e "piedade", por parte do asceta, pelo "irmao" que
estd buscando o saber "errado", um saber pequeno, um detalhe do mundo, ao invés de
buscar o saber "certo", o que ha para ser sabido, a "verdade" de sua condicdo humana, a
saida dos dominios da velhice, da doenca e da morte.
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5 - Uma salvacao... que salvacao?

Ja haviamos comentado que a salvacdo do Cristianismo € orientada para uma
condi¢do pds-morte: dai a relevancia do comportamento do cristdo em vida — na sua
unica vida e unica chance — para determinar sua condi¢ao pds-morte: salvacdo (céu e
purgatério) ou condenacdo (inferno) eternas.

Ora, a salvagdo para o Hinduismo e Budismo de uma maneira geral, e
particularmente para o sistema de Sarkara, é algo diferente. Acompanhemos a estrofe
seguinte:

9 - "Na associa¢ao com os sdbios cessa toda ansia;

com o fim dos anseios morre a ignorancia;

morta a ignorancia, surge a verdade sem mudanga;

nessa imutdvel verdade, ainda em vida, d4-se a liberagdo."

Jivan-mukti: " a liberagdo em vida". Nao se trata aqui de uma salvacao, pois nao
ha expiacdo de nenhuma culpa: trata-se de uma liberacdo, uma libertacdo de uma
condicao dolorosa. A condicdo dolorosa é causada pela ignorancia, uma "falha
cognitiva" do ser com relagdo a cognicao de si mesmo (de seu arman), que se manifesta
por meio dos desejos. A liberacdo € um saber, um estado cognitivo atingido pela
meditagdo, e manifesta-se ainda em vida (em contraste com a salvagdo crista, a ser
realizada apds a morte, num outro mundo), transmutando a condi¢do impermanente do
homem comum para o estado permanente de iluminado ou "liberto em vida" (jivan-
mukta). Na estrofe seguinte temos um contraste entre a condi¢do do "tolo" (miidhamate)

e a do "liberto em vida":

10 - "Quando se vai o vigor, qual o prazer do apaixonado?
Com a estiagem que seca as dguas, o que resta do lago?
Onde estao os parentes para o que ja nao tem propriedade?
Onde esta o sansara para o que conhece a verdade?"

E o saber que liberta € uma percepcao de que o mundo dos nomes e formas €
uma ilusdo, uma espécie de sonho. Maya, a "llusdao": novamente evocando o contexto
cultural estrangeiro, optamos por reproduzir o termo sanscrito.

11 - "Nao te ufanes da juventude, de tuas posses ou teu amigo;
a morte, num instante, tudo isso carrega consigo.

Livrando-te disso tudo, dos frutos de Maya, a Ilusdo,

e alcancando o Brahman, terds a compreensao."

No sistema de Sarkara todo o mundo descrito com suas dores e atrativos é
Maya, "1lusdo": a grande madgica ou ilusionismo de Brahman por meio do qual o Um
parece multiplo e o Imanifesto desdobra-se em formas. Em contrapartida, alcancar a
cognicdo de Brahman (por meio das préticas de yoga dos ascetas) é chegar ao ponto
imutdvel, o ponto a partir do qual o Um € percebido e a multiplicidade € vista como
ilusdao. Despertar da ilusdo € "conhecer a verdade" — e tal conhecimento faz até mesmo
da morte mais um "sonho" da ilusdo coletiva. Este "despertar" cognitivo do ser, somente
possivel com o progresso nas praticas meditativas, € a salvagao tal como compreendida
pelo asceta indiano e proposta por S arkara.
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6 - E o refrao vai se repetindo...

O refrao "Louva ao Senhor" se repete quando o poema € cantado; ndo obstante
todas as consideracdes da doutrina Advaita, o caminho da devogao religiosa € sempre
reiterado por Sarkara como excelente "atalho" tomado pelo homem comum e que o
aproxima do saber libertador — a "verdade", a "compreensdo”, o momento em que o
devoto (bhakta) tem sua invocagdo finalmente respondida pelo Senhor (o Brahman
impessoal assumindo, pelo seu poder intrinseco de Maya, uma manifestacao fenoménica
de divindade).

Neste refrdo, que tendemos a compreender sob o ponto de vista cristdo, hd na
verdade uma polémica instaurada propositalmente por Sarkara, e uma resposta sua as
acusagdes que sofria por parte dos monoteistas de sua época. Vejamos sua posi¢ao:

Para Sankara qualquer devocdo a qualquer divindade era benvinda como
caminho ideal para o progressivo refinamento do homem ignorante; essa postura do
pensador foi combatida, em sua época e em épocas posteriores, como contraditéria ao
seu sistema que postulava um Absoluto consciente porém impessoal, ndo personificado.
Muitas acusacdes irdonicas pairam sobre o pensador que, aproximando-se do nirvana
budista em seu conceito de Brahman, nao obstante deixou hinos devocionais, a exemplo
deste, a seis manifestacoes diferentes da divindade universal: Visnu, éiva, éakti,
Ganapati (Ganes a), Surya e Kumara. Por esta razdo, Sarkara é conhecido como s an-
mata-sthapana-acarya, o "mestre das seis seitas" (MUKHYANANDA: 1998, p. 51) .

Seu argumento principal de defesa era uma dedugdo légica: ja que o Absoluto
pode se manifestar sob qualquer forma, qualquer que se lhe atribua para efeito de
invocacao € valida; e ja que o Absoluto € da natureza do Ser (consciéncia), a invocagao
adequada pode causar sua manifestacdo a consciéncia que o invoca. Assim o objetivo
maior da devogdo para Sarkara ndo é agradar a uma divindade especifica (ou sequer
afirmar-lhe a verdade intrinseca) e sim, partindo da prética continuada da devocdo a
uma unica divindade, alcancar-se eka-bhakti, a concentracdo perfeita que levaria a
cogni¢do do si-mesmo, o arman (reflexo de Brahman no individuo). Nesse percurso da
devocdo exteriorizada para a interiorizada, percorrido pelo poema, estd uma das chaves
de sua coeréncia e também uma resposta ambigua e provocativa de Sarkara aos seus
opositores.

7 - Concluindo... questoes da traducao intercultural

"As palavras ndo podem ser compreendidas corretamente quando isoladas dos
fendmenos culturais localizados dos quais constituem os simbolos." (E. A. Nida, apud
MOUNIN: 1975, 217)

O conceito de campo discursivo, extraido da obra de tedricos da escola francesa
de Anadlise do Discurso, justificou nosso empenho na tarefa primeira que antecede uma
traducdo intercultural: a investigacdo dos aspectos da cultura em torno dos quais foi
concebido e veiculado o poema, e através dos quais busca-se o "pano de fundo"
ideoldgico e tedrico que confere uma significacdo especifica ao texto. No caso de uma
cultura do passado, tais aspectos sdo investigaveis pelo testemunho da tradi¢do, o qual
aponta quais sdo os demais discursos com 0s quais o texto em questdo estabelece
vinculos dialégicos e constroi suas identidades e alteridades tedricas — ja que € a propria
cultura que determina suas dreas de conhecimento ou campos discursivos. Assim, o
conjunto de textos remanescentes daquele aspecto da cultura deve fornecer ao analista
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as informacdes e interpretacdes "autorizadas", as quais revestem de significacOes
especificas, para um trabalho de tradugdo, os campos semanticos delineados no texto.
Pois se é fato que estamos aqui apenas tratando de um cantico devocional, também ¢é
fato que S arkara, idealizador do advaita-vedanta e um dos mais importantes pensadores
da India, jamais deixaria sua doutrina de lado na composicio do céntico.

O estudo do campo discursivo subjacente ao texto suscita novas questoes, nesse
caso, particularmente em duas dire¢des: primeiramente, surge no tradutor uma
necessidade pungente de tornar "postos" ao leitor da cultura de chegada —
presumidamente leigo com relacdo aos discursos das escolas indianas de pensamento —,
os pressupostos esperados do receptor ideal do texto (um membro daquela formagdo
discursiva, um hindu, seja ele um asceta ou nio) e recuperados em pesquisa pelo
tradutor; em segundo lugar, surge o impeto de "rechear" o texto traduzido de notas e
comentdrios, explicitagdes e explicagdes, em substituicdo aos referentes "inexistentes"
e, sob alguns aspectos, "inconcebiveis" nesta outra cultura (por ela mesma). Com
relacdo a tais questdes, as solucdes que propusemos no presente artigo foram a
manutencdo dos termos-chave sanscritos que remetem aquele contexto cultural e a
adicao de comentdrios, a titulo de andlise, por meio dos quais podemos evidenciar as
diferencas culturais e suas interferéncias na interpretagcdo do texto.

E ai estd mais um dilema da traducdo entre culturas: talvez esse seja o preco que
acabamos por pagar ao buscar, na melhor das intengdes, traduzir efetivamente
construgdes de outras visdes de mundo. O preco que pagamos, por um lado, é esse
academicismo, essa transformacdo de algo que era simples e "6bvio" naquele mundo —
apenas um canto devocional! — em algo complexo ou "carente de explicacdes" neste e,
por outro lado, o preco que o tradutor paga é também o de se ver obrigado a traduzir nao
mais um texto, mas também os elementos de um campo discursivo que a ele subjaz.

Entretanto, também aqui existem argumentos de defesa para os procedimentos
que adotamos. O primeiro deles € o de que diferentes textos oferecem — ou impdem —
diferentes alternativas de tradu¢@o, e o que pode parecer um aparato critico excessivo
num romance, pode ser essencial e de grande valia num texto tedrico. Finalmente,
encontram-se palavras de defesa para o procedimento da traducdo comentada e das
explicitacdes (da "complexificagdo" do texto de origem) na questdo das intencdes
especificas do tradutor, o qual pode estar propositalmente chamando a aten¢do para o
fato de que a tradu¢do do texto conserva palavras "diferentes" e exige alguns
comentdrios porque, realmente, o assunto tratado no texto difere, ou dos assuntos
tratados na cultura de chegada, ou da forma como sdo tratados os assuntos correlatos na
cultura de chegada.

Com tudo isso, concluimos sintetizando nossos procedimentos no presente
artigo. Nosso objetivo ndo foi apenas o de apresentar a tradu¢do de um poema sanscrito;
procuramos também apontar as principais diferencas de interpretacao desse poema entre
os membros de sua comunidade discursiva e entre nds, membros de outra cultura.
Assim, verificamos primeiramente as diferengas entre nosso conceito de devocado e
aquele estabelecido no texto; em seguida, comparamos brevemente nossa visdo do
mundo e da vida e aquela do texto; e finalmente diferenciamos nossa idéia de salvacdo e
aquela do asceta indiano. Defendemos aqui que sem essas informag¢des do comentario, a
menos que fossemos conhecedores daquela cultura, ndo poderiamos encontrar com tanta
acuidade a coeréncia dos argumentos do texto. Através desta nossa breve andlise e
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comentério de algumas estrofes do Bhaja-govindam procuramos, portanto, evidenciar a
importancia deste trabalho de resgate do contexto e dos valores veiculados num texto
quando o objeto do processo de tradu¢do € uma producdo de outra cultura, de outro
tempo.

Notas

! Nota de transcriciio: a transcricdo dos termos sinscritos (grafados em itélico,
a excecao dos nomes proprios) segue as normas da Convencdo dos Orientalistas de
Genebra (1894): as vogais longas sdo marcadas pelo sinal diacritico de alongamento
(ex. a,1, 0), e as vogais e consoantes cacuminais (retroflexas), pelo ponto abaixo dos
caracteres (ex.t,d, n, s).

? Texto sanscrito:

1 - bhajagovindambhajagovindamgovindambhaja mu d hamate /
sariprapte sannihite kale nahi nahi raks ati duh kr karane //

2 - miidha jahi ni dhanagamatr s namkuru sadbuddhimmanasi vitr s npam /
yal labhase nijakarmopa ttarvittarntena vinodaya cittam //

3 - nari stanabhara nabhi de§ amhdr s tva magamohavesam /
etanmarsavasadi vikarammanasi vicintaya varamvaram //

4 - nalini dalagatajalamatitaralarhtadvajji vitam ati§ ayacapalam /
viddhivyadhyabhimanagrastamlokams okahatarhca samastam //

5 - yavadvitto parjanasaktah stavan nijapari varo raktah/

pascajji vati jarjara dehe vartamko 'pi na pr cchati gehe //

6 - yavatpavano nivasati dehe tavatpr cchati ku§ alarhgehe /

gatavati vayau dehapaye bharya bibhyati tasminkaye //

7 - balas tavat kri dasaktah tarunas tavat taruni saktah /

vr ddhas tavas cintasaktah pare brahmani ko 'pi na saktah //

8 - kate kanta kaste putrah sarsaro 'yamati va vicitrah /

kasya tvam kah kuta ayatah tattvamcintaya tad iha bhratah //

9 - satsargatve nih sargatvamnih sargatve nirmohatvam /

nirmohatve nis$ calatattvarmni§ calatattve j1 vanmuktih //

10 - vayasi gate kah kamavikarah Sus ke nire kah kasarah /

ks 1 ne vitte kah parivarah jifte tattve kah sarsarah //

11 - ma kuru dhanajanayauvanagarvarharati nimes at kalah sarvam/
mayamayam idam akhilamhitva brahmapadamtvam pravi§a viditva //
12 - dinayaminyau sayampratah §i§iravasantau punar ayatah /
kalah kri dati gacchatyayuh tadapi na muicatya§avayuh //
dvadasamaijarikabhir aSes ah kathito vaiyakaranasyais ah /

upadeso bhiuvidyanipunaih $rimaccharkara bhagavaccharanaih //

’ "Estas sdo as perguntas que conduzem ao ascetismo e a pratica do yoga.
Brotam de um melancélico cansago da vontade de viver — a vontade fatigou-se, por
assim dizer, das perspectivas deste intermindvel 'antes e depois', como se um ator
repentinamente se enfastiasse de sua carreira. Uma carreira condenada ao curso
intemporal de transmigracdes: um passado sem lembrancas e um futuro sem projetos!"
(ZIMMER: 1991, P. 168)
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